XAVIER ALBO: EL COMPROMISO TEOLOGICO,
LA POLITICA Y LA ACADEMIA. ITINERARIO
DE UN MISIONERO JESUITA EN BOLIVIA

Verushka Alvizuri*
Université Toulouse Jean Jaurés, Francia

Resumen: Uno de los aspectos mas conocidos del itinerario del antropdlogo y
sacerdote jesuita Xavier Albé es su compromiso a favor de los pueblos indige-
nas. A partir del andlisis de su formacién (1952-1970), de su itinerario profesio-
nal (1971-2019) y de una parte de su obra, este articulo indaga sobre el despla-
zamiento intelectual de un joven catdélico y misionero jesuita en el contexto del
Concilio Vaticano I, sobre su praxis misionera en Bolivia (su implantacién, sus
métodos de accion, sus redes de trabajo), sobre la especificidad de su compro-
miso teoldgico y politico. También analiza el estatus de los conocimientos que
produjo sobre los pueblos indigenas.
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1. Introduccion

En sus afos de mayor actividad en Bolivia, Xavier Albd era considerado como
el «Bartolomé de las Casas del siglo xx», como una «industria personal de pu-
blicacion» y como «el mas intelectual de los activistas sobre temas indigenas».’
Estas impresiones que transcribe Edward Cleary, sacerdote dominico y politd-
logo que vivid en Bolivia, las comparten testigos y actores sociales salidos de
horizontes muy distintos. En uno de los numerosos elogios publicos que ha re-
cibido, la historiadora boliviana Rossana Barragan lo describe como una «figura
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imprescindible para Bolivia».? El expresidente Evo Morales le agradecio por «ha-
berlo educado» y «formado como lider» al tiempo que le entregaba el Céondor
de los Andes, la maxima condecoracion otorgada por el Gobierno boliviano.® Se
podrian sumar asi las declaraciones asociadas a la evocacién de su nombre. To-
dos los testigos convergen destacando el compromiso de Albé a favor de los
pueblos indigenas.

Estas apreciaciones, mas que dar respuestas, plantean preguntas. No es el
compromiso lo que interroga, sino la naturaleza del mismo. Después del Concilio
de Vaticano I, la frontera entre politica y religion se volvié mas porosa y sigue asi
a pesar de la laicizacion del Estado, en 2009. Los trabajos en este campo asumen
o bien la perspectiva religiosa o bien la politica. Los historiadores de la Iglesia ca-
tdlica boliviana se esforzaron en mostrar que la institucién evité las escaladas de
violencia favoreciendo la mediacién politica entre Estado y organizaciones sindi-
cales.* En cambio, la sociologia de la religion ha mostrado que la politizacion de
las creencias lleva a la radicalizacion de los cristianos de izquierda.® Los misione-
ros que emplearon formas de accidn politica menos espectaculares han suscita-
do poco interés. Algunos trabajos de antropologia se han interesado por los efec-
tos del Concilio Vaticano |l en la cultura religiosa de los misioneros jesuitas que se
inculturaron,® pero también por la manera en que este contexto les afecto indivi-
dualmente.” Algunos misioneros de aquella generacién, como Mauricio Lefevre o
Luis Espinal Camps, murieron asesinados; otros colgaron los habitos.? Algunos
han dejado relatos autobiograficos en forma de entrevista o charla.? Un rasgo co-
mun que se observa en sus discursos es el recurso a una misma frase, que reve-
la el desplazamiento ideoldgico y la politizacién de los misioneros: llegaron para
evangelizar y los evangelizados fueron ellos.™®

El caso de Xavier Albé se destaca de aquel contingente de misioneros envia-
dos a Bolivia entre 1950 y 1960. Primero, porque la fundacién que lleva su nom-
bre ha edificado un monumento editorial compuestos por sus memorias,' sus
Obras selectas, una coleccion de 14 tomos que intenta compilar 130 titulos y

2. Asociacion de Estudios Bolivianos, Homenaje a Xavier Albo realizado en Sucre el 4 de sep-
tiembre de 2019, min. 6:45, en: www.youtube.com/watch?app=desktop&v=4nNVHzT5bC8 (consul-
ta: 27/2/2023).
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sus articulos de opinidn publicados en prensa.’? Segundo, porque sus colegas
también le han rendido homenajes escribiendo sobre su aporte intelectual: su
contribucién a la descentralizacion epistemolégica en América Latina,' sus es-
tudios sobre la condicion indigena en Bolivia, su tesis sobre la aportacién de la
lengua quechua a la sociolingtiistica,' sus reflexiones sobre la conservacion
del territorio indigena y el Parque Nacional Seguro Isidoro Sécure (TIPNIS)™ v
sus contribuciones al movimiento indigena boliviano.'® Tercero, porque ha reci-
bido varios reconocimientos internacionales: el premio de la Fundacién Hiro-
shima (Estocolmo, 1998), por haber elaborado una cartografia sociolinguistica
de Bolivia;'" el premio Linguapax'® (Barcelona, 2015), por promover la publica-
cién de una literatura en quechua, aymara y guarani; y el premio Martin Diskin
de la asociacion latinoamericanista LASA™ (Barcelona, 2018), por haber pues-
to la erudicién al servicio del compromiso social y politico. Estos homenajes y
reconocimientos anuncian lo que sera su posteridad: estamos ante el misionero
mas destacado, influyente y popular de su generacion. Por lo mismo, cualquier
estudio que le concierna plantea desafios. La obra monumental que ha produ-
cido es disuasiva. Su estatus religioso y su prestigio moral intimidan. Y, ademas,
ha publicado sus memorias, asegurandose asi de contar su historia en sus pro-
pios términos.?°

Los trabajos sobre Albé destacan ciertos aspectos de su labor intelectual,
pero no se interrogan sobre el «activismo» al que hacen referencia los testigos,
ni sobre la porosidad entre religién y politica. ;De qué manera se conjugan en
un mismo itinerario los compromisos intelectual, religioso y politico? Intentaré
responder a esta pregunta apelando a las memorias de Albo, a su curriculum
vitae,?" al catalogo de sus publicaciones® y a varias comunicaciones escritas:
con Xavier Alb¢,* Lola Paredes® (bibliotecaria de Fundacion Xavier Albd) y Car-
men Beatriz Ruiz,?® coautora de sus memorias. La primera parte de este articu-
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bergado en el sitio web del desaparecido Programa de Investigacién Estratégica de Bolivia (PIEB),
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lo se interroga sobre su formacion (1952-1970) y analiza el desplazamiento ideo-
I6gico que lleva a un joven catalan salido de una cultura familiar y religiosa
tradicional a convertirse en un académico cosmopolita. La segunda, sobre su
actividad en Bolivia hasta 2019 (afio en que ingresa en la residencia La Esperan-
za de Cochabamba, que acoge a los jesuitas jubilados),?® identifica la actividad
que realizd a partir de la ONG Centro de Promocion del Campesinado (CIPCA)
y su rol en el disefio de las politicas estatales para la gestién de la etnicidad. La
tercera se interroga acerca de dos aspectos de su obra: la manera en que esta
contribuyd a institucionalizar los «estudios aymaras» y la especificidad de un
trabajo académico que, para fines de una historia de la antropologia, podria si-
tuarse en el campo de una etnologia misionera que tuvo mas vocacion politica
que tedrica, sin por ello perder su valor académico.

2. La formacion de un misionero jesuita en los tiempos
del Concilio Vaticano Il

Xavier Albd (La Garriga, Barcelona, 1934) crecié en un entorno catélico en el
contexto de la guerra civil espanola. Su padre, Francisco Xavier Albé Molins, y
su abuelo materno, José Corrons Dalmau, murieron asesinados el 18 de sep-
tiembre de 1936. Sobre |la autoria de esos crimenes, Albo dice vagamente que
fueron los «rojos».?” Su madre, Assumpta Corrons, que quedod viuda con cinco
hijos, transmitié a Xavier y sus hermanos una cultura religiosa. La misa cotidia-
na contribuyo a forjar la vocacién de cuatro de estos nifios: Xavier, Montserrat,
Roser y Oriol, que acabarian tomando los habitos; Nuria®® fue la Unica que no
escogiod la vida religiosa. En el hogar de los Albé Corrons se acepté el franquis-
mo (al menos, eso es lo que se percibe de su relato anecddético sobre la exis-
tencia de un cuadro en el salén de su casa con laimagen de Francisco Franco).?®
Xavier estudid en un colegio jesuita, el Sagrado Corazén, gracias a una beca
que daban a los hijos de padres fallecidos en el contexto de la guerra civil, y a
los 17 anos entré como novicio a la Compania de Jesus. Su vocacion «fue
trabajada»** de muchas maneras: por el sacerdote del colegio encargado de
identificar posibles vocaciones, por la figura materna y por las campanas de re-
clutamiento. Una de ellas resaltaba la experiencia de los misioneros en Bombay,
y Albé (como muchos de los jévenes novicios) empezo a sonar con irse ala In-
dia.®’ Cuando el papa Pio XIl solicité sacerdotes para «mantener el orden social
cristiano»,* el provincial de los jesuitas en Barcelona, Julian Sayos, abrié un no-

26. Yuri Torrez, «Doctor Honoris Causa a Xavier AlbG», Hurgando el avispero, Blog de Yuri Torrez,
7/06/2019.

27. Alb6 y Ruiz, 2017.

28. Nuria Albo es escritora y fue alcaldesa de La Garriga en 1979.

29. Alb6 y Ruiz, 2017.

30. Idem: 41

31. Salcedo, 2014: 42.

32. Carta Enciclica Fidei donum del Sumo Pontifice Pio XXIII, 21/04/1957, Archivos del Vaticano,
Enciclicas.
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viciado en Cochabamba y envié un contingente de 152 misioneros, que llegaron
a Bolivia entre 1950-1956.% En 1959, el papa Juan XXl anuncié la convocato-
ria al Concilio Vaticano Il (1962-1965). Albé se formo en este contexto, un con-
texto que favorecié un clima de libertad y en el que numerosos individuos y gru-
pos experimentaron nuevas formas de pensamiento y de accion religiosa. Paso
un ano en Cochabamba, hasta 1953, y luego se fue a estudiar a distintas uni-
versidades: la Universidad Catdlica de Quito (1953-1958), la Facultad Borja de
Barcelona (1961-1964), la Universidad Loyola de Chicago (1964-1965) y la Uni-
versidad de Cornell (1966-1970). El alejamiento de Espana le permitié salir del
enclaustramiento ideolégico del franquismo y su paso por una universidad aje-
na a la Orden jesuita lo puso en contacto con dos de los combates de su épo-
ca: el anticolonialismo y el pacifismo. Esta experiencia lo capacitd para enten-
der la sociedad de su tiempo. Intentaré analizar en detalle cémo se opera ese
deslizamiento que lo lleva (en sentido literal y figurado) de un punto a otro a par-
tir del analisis de sus primeros trabajos y de sus memorias.

Sobre su formacion, Albé dice que estudié teologia vy filosofia, por ser «dis-
ciplinas tipicas de la formacién jesuita», y luego lingtistica y antropologia, «op-
ciones personales que eligio por el hecho de estar en Bolivia».* Esta manera de
presentar su itinerario podria dar la impresién de una dualidad (el religioso, por
un lado; el cientifico, por otro), pero la hipdtesis de una ambigliedad vocacional
parece poco probable: lo que prima, a juzgar por lo que dice en sus memorias,
es |la fidelidad de sus convicciones religiosas. Sin embargo, es necesario com-
prender en qué consisten.

Mucho antes de que se iniciara el Concilio Vaticano ll, los jesuitas ya hacian
estudios adaptados a su tiempo. La preocupacion por los sectores obreros y
campesinos también es anterior al Concilio. Lo que provocd preocupacion por
el comunismo fue la Revolucidn cubana (1959) y la retraccidn del catolicismo en
la isla. Después del Concilio, el episcopado latinoamericano tuvo varias reunio-
nes para ver cémo aplicar las ideas conciliares en el continente. La reunién mas
significativa, en Medellin (1968), consolida las teologias de la liberacion.® En los
Documentos finales se declara que el continente «tiene hambre y sed de justi-
cia», sufre de «colonialismo interno», «maldad social», «pecado estructural» y
«violencia institucionalizada».*®* Se decide que la Iglesia debe impulsar el cam-
bio social y adoptar una «opcién preferencial por los pobres». Al mismo tiempo,
se concibe un método salvifico que acomparnie a los oprimidos en sus procesos
de politizacion. Siguiendo esta orientacién, los jesuitas en Bolivia decidieron de-
dicar una atencién especial al campesinado.

Los trabajos de fin de estudios muestran en filigrana el efecto de los cambios
conciliares en su formacion. En Ecuador, su doctorado en Filosofia trata sobre

33. Salcedo, 2014: 42.

34. Comunicacion escrita con Xavier Albo, 25/02/2007.

35. Mesa, 1996: 417.

36. Documentos finales de Medellin. Medellin: Segunda Conferencia General del Episcopado La-
tinoamericano, septiembre de 1968. Archivos de la Conferencia Episcopal Latinoamericana. Disponi-
ble en: www.celam.org/doc_conferencias/Documento_Conclusivo_Medellin.pdf (consulta: 27/2/2023).
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Manuel Agustin Aguirre (uno de los fundadores del Partido Comunista ecuato-
riano). Este trabajo, mas que analizar el pensamiento de Aguirre, es una critica
teoldgica del marxismo.*” El interés por combatir ideoldégicamente esta corrien-
te se inscribe en el espiritu misionero anterior al Concilio. Luego siguid estudios
de teologia, primero en Barcelona y después en la Bellarmine School of Theolo-
gy de la Universidad Loyola de Chicago. Aungue no presentd su tesis en Teolo-
gia, realizé un trabajo sobre los jesuitas y las culturas indigenas en el Virreinato
del Pert. Alli elabora una primera reflexién sobre la inculturacion del evangelio,
analiza el funcionamiento del sistema de evangelizacion y lleva a cabo un traba-
jo exhaustivo de identificacién: repertorio de las técnicas de evangelizaciéon y su
eficacia; elementos culturales incompatibles con el cristianismo y aquellos que,
por el contrario, eran dignos de ser preservados; y finalmente actitudes de los
jesuitas hacia los indios, tanto las que favorecian una conversion sincera como
las que lo impedian.®® Asi, inicia una obra consagrada a los pueblos indigenas y
una reflexién sobre la relacién que los misioneros tienen con estos.

Las otras dos claves de su formacion para ser misionero en Bolivia fueron la
linglistica y la antropologia. El estudio de la lengua quechua es estructurante en
su itinerario. Si se hubiera quedado en Espana durante el noviciado, habria
aprendido latin y lenguas romances, pero se instalé Cochabamba, y el provin-
cial de los jesuitas pidié a varios de los misioneros que estudiaran quechua.* El
aprendizaje de las lenguas vernaculas es una etapa tipica del itinerario de todo
misionero, puesto que la lengua es un instrumento del trabajo pastoral. En la Bo-
livia de entonces, los conocimientos sobre las lenguas indigenas eran dominio
exclusivo de los misioneros catdlicos y protestantes. Cuando Albé decidié ha-
cer el doctorado, el quechua fue decisivo a la hora de escoger la universidad (y
para ser aceptado en ella). Esta lengua comenzo a ser ensenada en algunas uni-
versidades (entre ellas, Cornell) cuando la legislacién (National Defense Educa-
tional Act, 1958) la identificé como lengua estratégica para la defensa nacional.
Donald F. Sola (miembro de su comité de estudios doctorales) fue uno de los pio-
neros en el estudio de su gramatica y variaciones dialectales,*’ y la tesis de Albo
se inscribe en el mismo campo.*' Esta basada en un trabajo de «observacion par-
ticipante» en las zonas rurales de Cochabamba, se interroga sobre los aspectos
sociales que inducen a la seleccidn de la lengua en un contexto de diglosia y da
como resultado una conclusion que alerta sobre el peligro de extincion de la len-
gua, pero también sobre las proyecciones sociopoliticas del quechua.

La decisién de estudiar antropologia no fue simplemente vocacional. Las so-
ciedades misioneras siempre han incitado a sus agentes a conocer los pueblos
que van a evangelizar, y eso también explica la orientacién de los estudios de

37. Albo, 1962: 174.

38. Albo, 1966: 445.

39. Alb6 y Ruiz, 2017: 46.

40. Office of the Dean of the University Faculty, Memorial Statement for Professor who died in
2008, Cornell University. Disponible en: https://ecommons.cornell.edu/bitstream/handle/1813/19206/
Sola_Donald_F_2008.pdf?sequence=1&isAllowed=y (consulta: 28/2/2023).

41. Albo, 1970.
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Alb6.#? En sus memorias, el catalan describe una experiencia iniciatica en el te-
rreno etnografico: cuando era novicio, se fue a vivir a una parroquia rural en Cli-
za (Cochabamba); lo enviaron para aprender quechua y el parroco le confio la
realizacion del censo parroquial («antes de estudiar antropologia ya hacia tareas
de antropélogo»).*® Pero la decisidon también vino de arriba: Victor Blajot, provin-
cial de los jesuitas en Bolivia, le sugirié que hiciera «estudios especiales» antes
de regresar a Bolivia.** Manuel Foyaca, un jesuita cubano encargado de promo-
ver la orientacion social de los jesuitas y la creacion de centros de accién social,
también influyé en su decision de estudiar una carrera de ciencias sociales.*®

Sus primeras clases de antropologia las tomé en Quito (1953-1958). No dice
nada, en sus memorias, al respecto, pero conviene recordar en qué consistia la
disciplina entonces. En Ecuador existian al menos tres vertientes: la antropolo-
gia fisica, la antropologia social y la antropologia indigenista. La primera llegd
de la mano de Paul Rivet durante su misién geodésica (1901-1906) y fue promo-
vida por uno de sus discipulos ecuatorianos, Antonio Santiana. La antropologia
social fue impulsada por John Murra, quien aparecié en 1941 como asistente
del arquedlogo Donald Collier para identificar vestigios de la cultura chavin. Mu-
rra establecié una amistad con Anibal Buitrén Chaves, y gracias a esta relacion
este ultimo se formé en Chicago y en 1946 tuvo la primera catedra de Antropo-
logia en la Universidad Central del Ecuador. La antropologia indigenista ecuato-
riana estuvo encarnada por Abelardo Moncayo y se institucionalizé poco des-
pués del Congreso Indigenista de Patzcuaro (México, 1940). En 1943 se creo el
Instituto Indigenista Ecuatoriano, que preconizaba el paradigma integracionista.
Posiblemente, la visidén que Albé tenia de la antropologia era la de una discipli-
na de la identificacion fisica y cultural de grupos étnicos, y la de una ciencia po-
litica destinada a intervenir el mundo rural.

En la Universidad de Cornell se interesd por sus proyectos pioneros de «an-
tropologia aplicada» al cambio social. En Estados Unidos, solo dos universida-
des tenian proyectos de este tipo: Harvard, especializada en Chiapas, y Cornell,
centrada en Vicos. En 1952, Cornell alquild la hacienda Vicos, un latifundio de
la sierra peruana donde vivian unos 1.800 campesinos. Allan Holmbert, profesor
de Antropologia, dirigi¢ este proyecto y durante una década introdujo cambios
sociales, econémicos y culturales. Albo tiene una pésima opinién sobre ese pro-
yecto. Es cierto que los resultados son controvertidos hoy,*® pero en aquella
época eran la panacea,* y estas iniciativas contribuyeron a ampliar la insercion
profesional de los antropdélogos, que ademas de investigadores podian ser «in-
terventores sociales». En Cornell, Albé también tuvo encuentros interesantes:
Egbal Ahmad, Phillippe y Daniel Berrigan, Donald F. Sola, Frank Young, John
Murra...

42. Mary y Ciarcia, 2019: 13.
43. Albé y Ruiz, 2017: 63.
44. Ibidem: 160.

45. Ibidem: 94.

46. Grillot, 2022: 2.

47. Greaves, 2010: 13.
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Egbal Ahmad fue su profesor. Nacid en la India britanica (en la parie que hoy
es Pakistan) y se formo en el extranjero como economista y politélogo. Hizo su
tesis sobre el movimiento obrero en Tunez. Simpatizé con la Revolucién argeli-
nay se comprometié con ella.*® Gracias a él, Albé comprendié los movimientos
campesinos de liberacion nacional.*

El jesuita también menciona a Phillippe y Daniel Berrigan, que ademas de ser
religiosos fueron activistas contra la guerra de Vietnam, estuvieron entre los mas
buscados por el FBI y estuvieron encarcelados en varias ocasiones. Aunque Da-
niel Berrigan no fue su profesor, era pastor de la comunidad catdélica de Cornell
y vivia en la misma residencia catdlica que Albd, el Newman Center. Fue en este
contexto donde sostuvieron muchas reuniones y charlas.

Durante el doctorado, los horizontes de Albod se ampliaron: lingiistica, antro-
pologia, sociologia... En su comité de estudios estaban Sold, ya mencionado
mas arriba, Frank Young, sociélogo rural, y John Murra, quien antes de ser an-
tropdlogo habia sido comunista y brigadista en la guerra civil espanola. Albd
construyd con este ultimo una relacién intelectual y personal duradera. Murra es
conocido por su tesis sobre la gestién discontinua del espacio en los Andes (ar-
chipiélago vertical), promotor de los estudios andinos y considerado como el
«padre de la etnohistoria andina», porque hubo de su parte una intencién deli-
berada de promocionar la categoria de «lo andino» como area cultural de estu-
dios, con el objetivo de que alcanzara el mismo reconocimiento que tenian los
estudios mesoamericanos.® En cierta forma, Albé extrapolo la estrategia de la-
belizacién cuando inicio los «estudios aymaras». No obstante, mas que admirar
o seguir al intelectual, lo que Albd resalta de Murra es su compromiso moral con
los pueblos de los Andes.

En 1970, después de concluir sus estudios, el jesuita regreso a Bolivia. En
aquellos anos, los individuos con un doctorado se contaban con los dedos de
la mano. El acceso a la educacién superior era un privilegio de la poblacién ur-
bana, menos del 7% de la poblacién masculina y menos del 3% de la poblacion
femenina tenian estudios universitarios de licenciatura.> Los misioneros que,
como Albd, se habian formado en el exterior, constituian una minoria dotada de
un capital cultural y simbdlico extraordinario. Pero ademas eran jesuitas, es de-
cir, individuos reclutados cuidadosamente, formados durante mas de quince
afnos antes de ser recibidos en la Orden, vinculados por una disciplina, disponi-
bles para todo tipo de tareas y miembros de una comunidad religiosa que ha
atravesado cuatro siglos de historia dejando huella.

48. Schaar, 2001: 69.

49. Fernandez, s/a.

50. Castro, 2000: 140.

51. Censo Nacional de Poblacién y vivienda. Bolivia 1976, Instituto Nacional de Estadistica. Dis-
ponible en: https://anda.ine.gob.bo/index.php/catalog/46 (consulta: 28/2/2023).
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3. Una mision de transformacion del orden social en Bolivia

Entre 1964 y 1982 se sucedieron los golpes de Estado y gobiernos militares.
René Barrientos (presidente de Bolivia de 1966 a 1969) reprimio el sindicalismo
minero, pero concretd un «pacto militar campesino» que garantizaba la peren-
nidad de la reforma agraria. Juan José Torres, que gobernd entre 1970y 1971y
llegd al poder gracias a un levantamiento popular, nacionalizé minas y expulsé
al Cuerpo de Paz de los Estados Unidos. Por su parte, Hugo Banzer Suarez (que
presidio el pais de 1971 a 1978) se adhirié¢ a la doctrina de seguridad nacional,
particip6 en el Plan Céndor y fue derrocado tras una huelga de hambre en la que
Xavier Albo participé junto con el jesuita Luis Espinal y la dirigente minera Do-
mitila Chungara.

Albo fue parte de la Comisién de Justicia y Paz y participd junto con Ampa-
ro Carvajal®® en la creacion de una Asamblea Permanente de Derechos Huma-
nos. Luego su trabajo se volcé hacia la «promocion del campesinado»: la for-
macién de cuadros, la identidad étnica,*® el apoyo al movimiento katarista.®
Trabajé en el aparato estatal disefando politicas de gestion de la diversidad ét-
nica. Tuvo una columna de opinién (2006-2016) que favorecio la difusién de sus
ideas. Fue elegido personaje del afio en Bolivia varias veces, e incluso inspird
un personaje literario en la novela Sinchikay: el valor (1962), de Jesus Lara. A pe-
sar de la envergadura de su accion, cultivé una imagen de sencillez y simpatia.
Pero esta visibilidad también nutrié una escritura que denuncia su cercania con
el Movimiento al Socialismo,* su capacidad de influencia politica® y su conni-
vencia con progresistas europeos que experimentan con la implantacién del
multiculturalismo en Bolivia.®” Conviene interrogar esta imagen que también se
tiene de él para comprender qué lleva a considerarlo de esta manera. Por eso
es importante describir en qué consiste su accion.

3.1. La implantacién de un think-tank jesuita

Por una Bolivia diferente (1991) es un libro «elaborado desde una perspectiva
campesina»®® que propone un Estado plurinacional, autonomias indigenas y
educacion intercultural. Fue editado por la ONG CIPCA, que, desde 1996, ha
consagrado a estos tres proyectos su prepuesto de 2,5 millones de ddlares, los
cuales, una década mas tarde, se concretaron bajo la forma de modificaciones
constitucionales, legales e institucionales. Para entender cual es rol de Albé en

52. Amparo Carvajal (Ledn, 1933) llegdé como misionera mercedaria en 1970 y dejo los habitos
en 1980.

53. Gianotten, 2006: 68.

54. Hurtado, 1996.

55. Valverde Carlos, Sin compostura, Programa de television del 12/04/2016.

56. Rafael Archondo, «Requiem para el Pajla», Pdagina Siete, 3/02/2023.

57. Pedro Portugal Mollinedo, «<El fiasco del pluriculturalismo», Pdgina Siete, 3/08/2022.

58. Participan principalmente intelectuales de origen urbano, entre otros, Carlos Hugo Molina,
Zulema Lehm, Filemén Escobar, Luis Tapia y Miguel Urioste.
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la concepcidn de este proyecto de sociedad, es necesario recuperar la historia
del CIPCA.

En 1970, la Compainia de Jesls confio a Xavier Albé, Luis Alegre® y Francis-
co Xavier Santiago® la encomienda de fundar una institucién que conjugara la-
bor pastoral, labor intelectual y labor politica. Este encargo no fue un evento ais-
lado. Hay 53 centros sociales jesuitas en América Latina, y fueron concebidos
por Manuel Foyaca (el intelectual que acompano el paso del catolicismo social
al catolicismo de la liberacion) para que ejercieran liderazgo ideolégico y promo-
vieran la doctrina social de la Iglesia catdlica. Su labor se articula en torno a tres
ejes: la investigacion aplicada a actividades de presion y apoyo juridico, la for-
macion de grupos sociales especificos (lideres, activistas, indigenas, mujeres) y
la accion social sin vocacion asistencialista, mas orientada a la transformacion
estructural (creacion de redes, grupos de protesta).5’ Los «centros de investiga-
cion y accidn social» (CIAS) se fueron adaptando a las caracteristicas de cada
lugar. Algunos paises, como Perl o México, tienen varios especializados en tra-
bajar con publicos especificos. En el caso de Bolivia, se apostd por la «promo-
cion del campesinado» y se cred una sola entidad: el CIPCA.

El CIPCA ha trabajado durante 49 anos en Bolivia. En un principio (1971-
1980), promovid la organizacion de un sindicalismo independiente del Estado y
la emergencia de un «movimiento katarista», con Genaro Flores a la cabeza. El
CIPCA produjo un material que permite comprender cémo se vincula la reflexién
teoldgica posconciliar con la actividad politica. Se trata de la biografia de Tupak
Katari, escrita colectivamente para una radionovela en lengua aymara. El resul-
tado es una «cristologia popular»: un hombre de origen modesto se comprome-
te con la liberacion de su pueblo, es traicionado por uno de los suyos y muere
torturado en manos de sus enemigos politicos.®? La imagen de Genaro Flores fue
trabajada de manera que se le emparentaba con Tupak Katari, y se presentaba
como una figura mesianica del katarismo. Entre 1982 y 1987, en un contexto de
hiperinflacion y sequia, el CIPCA se orient6 hacia el aumento de la productividad
en zonas rurales. Albd colaboré durante dos anos (1982-1984) con la Confede-
racion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUTCB) en un
anteproyecto de la Ley Agraria Fundamental, que introdujo la idea del autogo-
bierno en las comunidades campesinas. Este concepto es el preludio de las au-
tonomias indigenas. Durante el periodo 1987-1996, el CIPCA disena el «pro-
yecto de sociedad», en el cual trabaja desde entonces.

El CIPCA ha sabido captar recursos econémicos y humanos para financiar
sus actividades. En 1970 su presupuesto era de 5.000 délares;® en 2003, em-

59. Luis Alegre estudia economia en la Sorbona. Antiguo miembro de la Pastoral Obrera de Bar-
celona.

60. Francisco Xavier Santiago estudia economia en Estados Unidos y trabaja como profesor en
la Universidad Catolica de Bolivia.

61. Centros Sociales Jesuitas, Secretariado para la Justicia Social, Roma, 2005, Archivum Ro-
manum Societatis lesu, Publications. Disponible en: www.sjesjesuits.global/media/2021/02/Studio_
ESP.pdf (consulta: 28/2/2023).

62. Radio San Gabriel, Radionovela Julidan Apaza, 1975.

63. Gianotten, 2006: 56.
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pleaba a 110 personas y manejaba un presupuesto anual de 24 millones de bo-
livianos (unos 2,5 millones de ddlares), equivalentes al 25% del presupuesto de
la alcaldia de La Paz.?* Los fondos provienen de agencias de cofinanciamiento
europeas (espanolas, belgas, suizas, holandesas y alemanas), la mayor parte de
ellas, cristianas (Oxfam, Cecotret,* Misereor, etc.).*® Los recursos humanos pro-
vienen tanto de clases acomodadas, con alta calificacion universitaria, como de
sectores populares. En las planillas de asalariados, se hallan nombres de mili-
tantes del partido Movimiento de Izquierda Revolucionaria (MIR) formados en
Lovaina, como Jaime Paz, que llego a ser presidente del pais (1989-1993). Tam-
bién se favorecio la contratacién de un «personal étnico» aymara; el caso mas
conocido es el de Victor Hugo Cardenas, que llegé a ser vicepresidente del pais
(1993-1997). Finalmente, estan los exiranjeros, como Sjef Tunis, holandés que
decide acerca de la financiacién de la agencia de cooperacion holandesa. To-
dos estos actores muestran la existencia de una red humana que atraviesa cla-
ses sociales y fronteras.

3.2. Métodos de acciodn: direccidn estratégica de proyectos, formacion
de cuadros, insercion estatal

El rol de Albd ha sido estratégico, puesto que participé en consejos directivos
de tres instituciones: el del CIPCA (hasta 1999) y el del Programa de Investiga-
cién Estratégica para Bolivia (PIEB, 1994-2022), que supli¢ la ausencia de poli-
ticas estatales de investigacion. También impulsé el Proyecto NINA (en quechua
y aymara, ‘las brasas del fuego’), encargado de formar dirigentes de movimien-
tos sociales. Aparte de estos compromisos de largo aliento, fue miembro del co-
mité impulsor del Censo de 2001y del Consejo Nacional Pre-Constituyente, des-
tinado a facilitar la puesta en marcha de la Asamblea Constituyente.

No enseno formalmente, pero hizo investigaciones que han servido para for-
mar a dos generaciones de intelectuales. Estos trabajos han nutrido la coleccion
Cuadernos de Investigacion del CIPCA. De los 93 nimeros editados, 43 son su-
yos (solo o en coautoria). La importancia de esta labor es tal que oficiosamente
se considera al CIPCA como una «escuela» de investigadores (socidlogos, co-
municadores, economistas, ingenieros).” Algunos han hecho su carrera en el
CIPCA, otros han llegado a ocupar puestos politicos importantes, como Mauri-
cio Mamani, ministro de Agricultura en 1986, o Esteban Ticona, director de la
Academia Diplomatica (2011-2017). Otros han trabajado en proyectos concebi-
dos por Xavier Albd, como Godofredo Sandoval, director del desaparecido PIEB
(1994-2019). También se sabe, por testimonios de terceros o por sus propias
memorias, que creo talleres y cursos, y que ha mantenido una relacién de dia-
logo con diversos lideres, como Genaro Flores, figura del sindicalismo campe-

64. Idem.

65. ONG de sindicatos cristianos de Suiza.
66. Gianotten, 2006: 410.

67. Ibidem: 348.
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sino, y Victor Hugo Cardenas, vicepresidente de Bolivia; con Felipe Quispe, di-
rigente indianista, candidato a la presidencia y exdiputado, no tuvo una relacién
directa, pero Quispe hizo cursos en el Programa NINA, al igual que Evo Mora-
les. El Programa NINA estuvo dirigido por David Choquehuanca, actual vicepre-
sidente del pais, a quien Albé apoyd publicamente en sus ambiciones politicas,
proponiéndolo como sucesor de Evo Morales.®® Ademas, Albé ha sido interlo-
cutor de varios intelectuales: Hugo Fernandez, director del CIPCA entre 1990 y
1998 y, mas tarde, vicecanciller del Gobierno de Evo Morales; Silvia Rivera; Glo-
ria Ardaya... La lista que propongo no es exhaustiva, pero muestra la extension
y la complejidad de las redes de trabajo que construyo.

Su primera incursion en las esferas gubernamentales fue en apoyo al diserio
de cartillas en quechua y aymara para el Servicio Nacional de Alfabetizacién y
educacion popular del Ministerio de Educacion (1978-1981). Innové proponien-
do alfabetizar a la poblacién en su lengua materna y favoreciendo el reconoci-
miento estatal de la diversidad linglistica, base de la promocién de identidades
étnicas.

Entre 1993 y 1997 se inicié¢ el proceso de renovaciéon constitucional que con-
dujo a abandonar el modelo monocultural de nacién a favor del modelo multi-
cultural. Fue asesor entonces del Ministerio de Educacién y trabajo en la refor-
ma educativa para introducir la nocién de interculturalidad. Asimismo, elaboré
una guia para educadores y planificadores que contenia informacién sobre la di-
versidad lingtistica y su anclaje territorial.*® Este material cristaliza la unidad en-
tre lengua, territorio e identidad étnica. La nocidn de, «interculturalidad» intro-
duce la idea de un dialogo de igual a igual entre culturas, una propuesta que
lleva implicito el reconocimiento de la dignidad intelectual de los «saberes indi-
genas». Entre 1996 y 1997, Albd participd en la elaboracion del reglamento de
la Ley Agraria que trata sobre la composicién de la Comision agraria e impulsa la
participacion de los sindicatos campesinos en dichas comisiones. En 1998, bajo
el gobierno constitucional de Hugo Banzer Suarez se dedico a concebir la es-
tructura y el plan de trabajo del Viceministerio de Asuntos Indigenas y Pueblos
Originarios, encargado de cumplir con las normas que establece la Constitucién
de 1994 y el articulo 169 de la Organizacién Internacional de Trabajo. Entre 1998
y 2000, fue requerido por el Ministerio de Justicia para poner fin a las luchas in-
terétnicas del norte de Potosi. De esta manera, introdujo el tema del pluralismo
juridico. En el ano 2000, bajo la presidencia de Jorge Quiroga (la cual asumio
después del fallecimiento de Banzer), Albé fue designado como miembro del
Comité impulsor del Censo de 2001, que permitio el reconocimiento de 36 gru-
pos étnicos en Bolivia.

68. Xavier Albo, «A Evo: ti puedes descansar el 2019 y luego volver», Pdgina Siete, 6/04/2016.
69. Véase Albo, 1995.
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4, Xavier Albo: ;padre fundador de la investigacion
comprometida en Bolivia?

Su obra es monumental. Se le atribuyen 400 titulos, de los cuales 123 figuran en
sus Obras escogidas. Los 14 tomos han sido organizados cronolégicamente, en
una edicién que pone de relieve los giros de su itinerario intelectual. Entre 1970
y 1990 se dedicé al estudio de las poblaciones de tierras altas categorizadas
como «indigenas». Después de su tesis sobre la lengua quechua, se focalizé en
la poblacién que habla aymara y vive en zonas rurales y urbanas, y publicd una
obra fundadora en el campo de los «estudios aymaras». Esto le condujo a inte-
resarse por la identidad étnica y las expresiones politicas de este grupo. Des-
pués de 1990, llevd a cabo una etnografia estatal y analizé las aperturas y resis-
tencias de la penetracién del multiculturalismo. Los principales campos en los
que se inscribe su trabajo son: la linglistica (25 titulos que combaten la diglosia:
la literatura aymara, la historia de la lengua, la educacién de la poblacion que
habla lenguas autdctonas, el uso de la radio, el bilinglismo, el plurilinglismo y
la interculturalidad), la religién popular (16 titulos dedicados a la etnografia de
los rituales) y la politica. Por un lado, estan los trabajos sobre «el mundo ayma-
ra» (17 titulos) y, por otro lado, sus trabajos sobre la politizacién de los campe-
sinos, la emergencia de la identidad étnica y las reformas estatales (65 titulos).
En suma, sus dos objetos de investigacion han sido los pueblos autéctonos y la
politica multicultural, y su labor consistié en estudiar la construccion de una
subjetividad politica étnica y la manera en que este nuevo régimen de alteridad
ha penetrado en el Estado. Esta obra es una referencia en el campo de los «es-
tudios bolivianos», de la antropologia andina, la antropologia politica en los An-
des. Las categorias analiticas que moviliza sobre los pueblos autdéctonos se ins-
criben dentro de un canon que comenzo cuestionando la inoperancia analitica
del término «indigena» y promovié el uso de las categorizaciones étnicas.” Es-
tas aun tienen vigencia en América Latina, porque constituyen el cimiento de las
reformas constitucionales desde 1990, de las politicas multiculturales, de la le-
gislacién indigena actual y de muchos movimientos sociales. No obstante, las
categorizaciones étnicas de hoy son simplemente una figura histérica mas de la
alteridad.” Y un dia también seran superadas. Entonces, conviene interrogarse
sobre la posteridad de una obra tan anclada en su tiempo.

4.1. La promocion de la etnicidad aymara
y la distancia con el indianismo

John Murra reivindicé la exageracion tactica de las diferencias para resaltar lo
andino,™ lo que condujo a considerar que su «andinidad» era mas estratégica
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que demostrada.”™ Se podria decir algo similar de Xavier Albé y el «mundo ay-
mara». En los afios setenta, la Compariia de Jesus atendia tres parroquias en el
Altiplano: Andrés de Machagqa, Jesus de Machaqga y Taraqgo. Igual que Murra,
Alboé pensaba que esta regién «preservada de la modernidad» merecia ser es-
tudiada. Su articulo sobre Jesus de Machaga se inscribe en el campo, entonces
pionero, de los estudios sobre el «mundo andino»,” caracterizado como un area
cultural portadora de alteridad y diametralmente opuesta al «mundo occiden-
tal». En su trabajo sobre el parentesco,” comenzo a usar el etnénimo «aymara»
para designar a esa poblacion. En Khitipxtansa: ;Quiénes somos? (1979),”®
plantea que la identidad étnica aymara era una suma de percepciones resulta-
do de relaciones sociales. En cambio, en El mundo aymara (1998)" asume una
posicién primordialista y reifica la identidad étnica.”™ La idea de una «originali-
dad cultural» de la alteridad aymara es una representaciéon comun el en campo
de los «estudios aymaras» que se halla también en algunos trabajos sobre lin-
gliistica™ y etnohistoria.® La tension entre una vision reflexiva de la identidad
étnica y el esencialismo estratégico es inherente a la obra de Albo, quien fue una
suerte de bisagra entre el discurso politico y el académico.

El discurso étnico también esta presente en los movimientos sociales. El Pri-
mer manifiesto de Tiwanaku (1973) articula un discurso de clase (los campesi-
nos) y étnico cuando menciona tres etnénimos: aymara, quechua y guarani. La
emergencia de un sindicalismo campesino independiente del Estado, encarna-
do por la CSUTCB, el liderazgo de Genaro Flores y la emergencia del movimien-
to katarista también forman parte de ese mismo contexto en el que la etnicidad
aymara se convierte en una nueva forma de subjetividad politica. El discurso ét-
nico se puede hallar asimismo en la retdrica estatal. Por ejemplo, en los censos
de 1950 y 1976: en el primero, figuran dos categorias raciales de la época («in-
digenas» y «no indigenas»);®' en cambio, en el de 1976 (en el cual participa Albd)
se identifican tres categorias lingtisticas: aymara, quechua y guarani.?? Luego,
vino el giro copernicano del multiculturalismo, y en los siguientes censos se
constata una multiplicacién exponencial de etnicidades, pasandose de 3 a 36
grupos. Este fenémeno complejo, observable en todo el continente, no se pue-
de atribuir a una sola persona. Pero los criterios de identificacién, asi como las
categorias identitarias que contiene un censo son decisiones politicas. Varios
indicios en las memorias de Albé llevan a pensar que, ademas de experto, fue
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un lider de opinién y que influyé en el disefio de los censos bolivianos de 1976,
1992, 2001 y 2012.

Albd no simpatizd con todos los discursos sobre la identidad indigena. Era
reticente al indianismo, movimiento que surge tras la caida del Movimiento Na-
cionalista Revolucionario (1952-1964). Las medidas revolucionarias mas dura-
deras de este Gobierno fueron el voto universal, la reforma agraria y la extension
de la educacion. Pero también fue un partido que controlé la cultura hasta un
grado pocas veces visto antes.® Por eso, cuando fue derrocado, enseguida sur-
gieron voces criticas con la politica indigenista que habia llevado adelante. Es
el caso del escritor Fausto Reinaga, exdiputado del MNR y luego expulsado de
ese partido, que traté de explorar la experiencia subjetiva de la indianidad en su
escritura. A partir de esa posicion, criticé la politica indigenista, porque esta no
puso fin a la «dominacién racial de los indios».?* Sus libros La Revolucion india
(1970) y Tesis india (1971) constituyen el punto de partida de un movimiento po-
litico indianista que rechaza activamente cualquier discurso sobre los indios que
no sea formulado en primera persona, y que preconiza la destruccion de la «Bo-
livia europea». Albd lo conocid, lo visité varias veces en su domicilio de Villa
Pabodn,® en La Paz, pero no comulgaba con él. En un texto de 1985 cuestiona
la indianidad de un individuo de la burguesia rural «descendiente de propietario
de hacienda del pueblo de Macha» (Potosi),*® lo que hoy da luces sobre como
entendia la categoria de «indio» en aquel momento: no tanto como una forma
de autoidentificacion, sino como una esencia socioldgica que no contemplaba
procesos de emancipacién del origen social y reclasificacion social de los indi-
viduos. Ademas, tampoco pensé que la raza pudiera ser una clave de lectura
politica en Bolivia. En aquel momento, lo que se preconizaba mas bien era el
abandono de la categoria de «indio» y la adopcidén de categorizaciones étni-
cas.?” La relacion con los indianistas, como Reinaga, podria dar luces para en-
tender la desconfianza de estos hacia Albd.

4.2. ;Una etnologia misionera?

El interés de los misioneros por los indigenas no es algo nuevo, pero la praxis
pastoral se ha renovado. En los anos setenta, la evaluacién negativa del para-
digma integracionista® justifico la adopcidon de politicas multiculturales® desti-
nadas a transformar la «imbricaciéon entre injusticia social y descalificacion
cultural».* Las reformas constitucionales® fueron el marco para el desarrollo de
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una legislacién indigena, la normalizacidon de practicas vinculadas al pluralismo
juridico® o la creacién de instituciones, como las universidades indigenas.”® La
Iglesia catdlica no ha sido indiferente a estos cambios. Antes del Concilio Vati-
cano Il se pensaba que habia que salvar a los hombres sacandolos de su cultu-
ra; después, que era necesario salvarlos en y con sus culturas. Pedro Arrupe,
preposito general de la Compania de Jesus entre 1965 y 1983, renovo el con-
cepto de «inculturacién de la fe» y sugiri¢ identificar un «area cultural» para ex-
presar el mensaje cristiano con términos propios. El objetivo es que este se con-
vierta en un principio «normativo» y «unificador» que transforme una cultura
«originando una nueva creacion».** «La inculturacion es el proceso por el que el
mensaje salvador de Cristo penetra en el ntcleo fundamental que forman los va-
lores de una cultura determinada».®® Para extrapolar esta idea al caso boliviano,
hace falta interrogarse sobre como se decide qué cultura sera salvada. Los mi-
sioneros podrian haberse dedicado a promover la politizacidon de los urus, que
Nathan Wachtel calificé como «vencidos de los vencidos», ® pero se enfocaron
en la promocidn de la etnicidad aymara. Esta ultima no era una «etnicidad deni-
grada», como lo eran las de las tierras bajas, sino una «figura nacional del indio»
en Bolivia.®” Entonces, si la «nacion étnica» es una estructura de acogida del
mensaje cristiano, ¢ la promocién de la nacién aymara vendria a ser un proyecto
en pequena escala del Estado plurinacional de Bolivia?

Las implicaciones politicas de la actividad misionera merecen ser considera-
das mas alla del prisma de un solo itinerario. En sus memorias, Albé designa a
los activistas que se adhieren a los movimientos sociales populares como «ac-
tivistas organicos», con lo que amplia el concepto gramsciano del intelectual or-
ganico a la figura del activista,”® y pone como ejemplos a Bartolomé de las Ca-
sas y a Bartolomeu Melid. La comparacion entre el misionero dominicano del
siglo xvi y el misionero jesuita del siglo xx tiene muchas cualidades heuristicas.
Primero, porque aparece como un modelo de virtud; segundo, porque revela la
existencia de afinidades a la vez intelectuales y teoldgicas; y, tercero, porque
permite identificar una serie de itinerarios individuales con caracteristicas comu-
nes. La comparacion es una pista interesante que el propio Albé podria reivin-
dicar para si mismo. No lo hace, pero moviliza el nombre de Bartolomeu Melia,
«su amigo del alma»,* cuyo itinerario se asemeja bastante al de Albé. Ambos,
jesuitas, espanoles, de la misma generacion, con itinerarios misioneros simila-
res, antropdlogos, activistas de la lengua (quechua, para Albo; guarani, para
Melia) y asociados a actividades politicas durante el periodo de los gobiernos
militares afines a la doctrina de seguridad nacional (Albo vivio la clandestinidad

92. Robin, 2011: 215.

93. «Gobierno crea tres universidades indigenas para aymaras, quechuas y guaranis», Agencia
Boliviana de Informacicn, 2/08/2008.

94. Arrupe, 1981: 96.

95. Duque, 1995.

96. Wachtel, 1990.

97. Ariel de Vidas y Galinier, 1988: 12.

98. Albo y Ruiz, 2017: 699.

99. Ibidem: 435.
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por denunciar la dictadura y Melia se exilié6 de Paraguay por denunciar el geno-
cidio de los aché/guayaki). En 2011, ambos debian presentarse como candida-
tos al Premio Bartolomé de las Casas, otorgado por el Estado espariol a perso-
nas, instituciones u organizaciones que se hubieran destacado en la «defensa
del entendimiento con los pueblos indigenas de América, en la defensa de sus
derechos y el respeto de sus valores». Sin embargo, cuando Albo6 se enteré de
la postulacion de Melia, decidié no presentar su candidatura y este obtuvo el
premio. ;Estamos frente a un modelo eclesiastico de militancia?

El «modelo lascasiano» ha sido fuente de inspiracion para sacerdotes com-
prometidos con la causa indigena en América Latina, después del Concilio Va-
ticano Il. Algunos trabajos establecen puentes entre Bartolomé de las Casas y
la «teologia india de la liberacién». Esta variante de la «teologia de la liberacién»
surgida después de la conferencia de Medellin'® busca hacer de la religion un
instrumento de liberacion espiritual de los oprimidos. Esta teologia se declina en
funcién de las figuras de la opresion en una sociedad. La «teologia india de la li-
beracién» es una reflexion teolégica que cristalizé en una obra colectiva titulada
Rostros indios de Dios (1992). En ella, cinco jesuitas'® narran sus experiencias
con las comunidades indigenas a las que han acompanado pastoralmente. El li-
bro fue editado por Xavier Albé y Manuel Marzal. El itinerario de este ultimo tie-
ne también muchos aspectos comunes con el de Albé (ambos, nacidos en Es-
pana, emigran a los Andes como misioneros —Marzal, a Peru; Albé, a Bolivia—,
son miembros de la Compania de Jesus, se forman como antropdélogos), aun-
que difiere en otros aspectos (Marzal se dedicé principalmente a la vida acadé-
mica, Albd nunca quiso ensenar en la universidad). La evocacion de Bartolomé
Casas, «protector de los indios», sugiere una identificacion con el indigenismo
y podria llamarse, a falta de un término mejor, «indigenismo eclesiastico postcon-
ciliar». Este podria definirse como una variante religiosa del indigenismo estatal.
Los dos trabajos candnicos sobre ese tema plantean que este fue un movimien-
to elitista que buscaba absorber la identidad indigena y, al mismo tiempo, asen-
tar alli la identidad nacional.’® Y que, a pesar del fracaso de su objetivo central
(que era mejorar la vida de los indigenas), permitio establecer una red importan-
te de lazos y experiencias entre los diferentes actores indigenistas de la regién,
formando un campo profesional interamericano.’®

El estatus de los conocimientos producidos por los misioneros formados
como antropoélogos merece ser interrogado. La etnografia misionera producida
antes del Concilio Vaticano Il es reconocida por el valor de sus descripciones
empiricas, pero no se le atribuyen propiedades analiticas y se la distingue de la
etnologia.™ La division social del trabajo entre etnografia misionera y etnogra-
fia académica desaparecio cuando los religiosos comenzaron a estudiar antro-
pologia en las universidades. Uno de los problemas que atraviesa este campo

100. Coria-Sanchez, 2006: s/p.

101. Manuel Marzal, Xavier Albé, Bartolomeu Melia, Ricardo Robles, Eugenio Mauer.
102. Favre, 1996: 4.

103. Giraudo y Sanchez, 2011: 15.

104. Mary y Ciarcia, 2019.
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consiste en saber si estos producen un conocimiento aplicado al trabajo misio-
nero o un conocimiento fundamental. Michael Singleton (1939) (exmisionero de
Africa —Padres Blancos— y antropélogo formado por Evans Pritchard) es una
figura ejemplar, porque dejo la religion por la antropologia. Es decir, que produ-
jo una etnologia misionera y luego una etnologia académica. El caso de Xavier
Albo es distinto, porque nunca dejo la religion, ni siquiera cuando hubo una fuga
de vocaciones en la Companiia; al contrario, en sus memorias reivindica que su
rol de religioso fue lo que primd en su vida. Por su formacidn no se puede decir
que estemos ante una etnografia misionera, quiza convendria usar la nocion de
«etnologia misionera». Por lo tanto, la historia de la antropologia deberia interro-
garse sobre la manera en que la cultura cristiana y los objetivos salvificos del
misionero constituyen un sesgo ideoldgico que merece ser tomando en cuenta
para leer su trabajo.

El estudio de la recepcion de su obra en el campo de la investigacion boli-
vianista sobre los pueblos indigenas forma parte de la reflexién que convendria
hacer. No me refiero aqui a la recepcién de su obra entre el publico urbano de
lectores de sus trabajos de vulgarizacion (cartillas, radionovelas), de sus textos
en publicaciones populares, como Fe y Alegria o Cuarto Intermedio, o de su co-
lumna de opinion en la prensa. Tampoco al hecho de que contados analistas bo-
livianos se han expresado publicamente contra las ideas de Albd, en la prensa
o en los medios audiovisuales y en redes sociales. Lo que me interesa aqui es
el campo académico. A juzgar por lo que se dice en el catalogo de las Obras se-
lectas, su lectorado consiste principalmente en estudiantes universitarios e in-
vestigadores bolivianistas. Curiosamente existen pocas resefias de lectura de
su obra académica y lo que abundan son las citaciones, lo que puede llevar a
creer que se trata de un autor consensual o de una figura que se situa fuera del
campo académico. La pista que me lleva a formular esta hipotesis es un deta-
lle. Durante el homenaje que le hicieron sus colegas «bolivianistas», se puso al
descubierto un aspecto sutil que caracteriza a este grupo: su cultura religiosa.™
Xavier Albo celebraba eucaristias, misas de salud y bautizos, actuando de cier-
ta manera como capellan del bolivianismo. Esta anécdota me llevé a interrogar-
me sobre las implicaciones del doble estatus de investigador y de religioso. Uno
de los carismas de los jesuitas es el trabajo en las fronteras. La investigacion
universitaria actual reposa sobre una serie de creencias relacionadas con la neu-
tralidad axiolégica. Para un religioso, estas creencias podrian ser vistas como
una frontera de la fe. Esto podria llevar a preguntarse si las construcciones in-
telectuales de Xavier Albé vehiculan un mensaje religioso, salvifico, que ha per-
meado los estudios sobre los pueblos autdctonos.

105. Asociacion de Estudios Bolivianos, Homenaje a Xavier Albo realizado en Sucre el 4 de sep-
tiembre de 2019. 3'547, en: www.youtube.com/watch?app=deskiop&v=4nNVHzT5bC8 (consulta:
27/2/2023).
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5. A modo de conclusion

Al iniciar este articulo me preguntaba coémo un mismo itinerario podia conjugar
investigacion, religién y politica, tres formas de compromiso que no siempre son
compatibles. El analisis de su formacion, su implantacién en Bolivia y las orien-
taciones de su labor intelectual parece conducir a pensar que la mision religio-
sa es la vértebra que articula la labor intelectual y el compromiso politico de Xa-
vier Albd. El trabajo del misionero consiste en llevar el evangelio hasta los
confines. En el caso de Albd, estos confines fueron los espacios de su accién:
la antropologia, el sindicato campesino, las ONG, el Estado, los intelectuales y
los lideres sindicales. Su mensaje salvifico (la esperanza del cambio social) ha
logrado permear estos espacios. Su rol ha consistido mas bien en traducir ese
mensaje religioso al lenguaje académico vy al politico.

La formacion de Xavier Albo es la historia de un desplazamiento ideolégico.
Del enclaustramiento ideoldgico de la Espana franquista, paso a tener una edu-
cacion religiosa marcada por la apertura teoldgica que el aggiornamento de la
lglesia catdlica favorecid. Estudiante cosmopolita y abierto al mundo, vivié en
cuatro ciudades distintas y aprendioé cuatro idiomas. El contacto con medios in-
telectuales laicos en una universidad fuera de la Orden le permitié confrontarse
con las corrientes mas vanguardistas de su tiempo. Se interesé por las clases
de activistas anticolonialistas y por las charlas con curas rebeldes perseguidos
por el FBI, y se volvio discipulo de un antropélogo excombatiente de las Briga-
das Internacionales. Este proceso de emancipacion a la vez familiar e ideoldgi-
co demord casi dos décadas (1952-1970). El haberse formado en un periodo de
profundos cambios eclesiales le permitié tener una gran libertad intelectual para
interpretar su mision. La experiencia de la migracion, la del cosmopolitismo y la
del plurilingtiismo forman parte de su itinerario de formacién y contribuyeron a
forjar en él un espiritu de apertura y de relativismo.

El andlisis de su labor en Bolivia permite percibir la envergadura de su ac-
cién. Su itinerario revela en una escala individual cémo el multiculturalismo ha
ingresado en el debate intelectual y en disefio gubernamental. La informacion
utilizada aqui no revela la magnitud de su accion. La etapa que va de 2006 a
2019 deberia complementarse con el analisis de nuevas fuentes. No obstante,
por lo poco que revela este trabajo, es posible afirmar que Albé ha estado pre-
sente en los espacios de promocidn, reconocimiento y gestidén de la diversidad
étnica, y ha logrado entrar en el aparato estatal para influir en él participando en
todas las etapas de construccion de las identidades étnicas en Bolivia: desde la
normalizacion de las lenguas autdctonas hasta la elaboracion de estadisticas
étnicas, la institucionalizacion de las politicas estatales de gestidn de la diversi-
dad étnica, la formacion de lideres y las reformas constitucionales de orienta-
cién multiculturalista. Su influencia aun no ha sido suficientemente sopesada.

El analisis de su legado intelectual es parcial, pero permite avanzar algunas
pistas preliminares que conviene profundizar. Se destaca su labor en la promo-
cién de la etnicidad aymara y el movimiento katarista, asi como una tension en-
tre una vision reflexiva de la identidad étnica y el esencialismo estratégico. Asi-
mismo, se puede percibir la tensién que tuvo con el movimiento indianista, lo
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que explicaria también por qué los indianistas han elaborado una retérica ad-
hominem. Ademas, propongo leer su obra desde la perspectiva de una etnolo-
gia misionera, elaborada por religiosos formados como antropélogos. La misién
salvifica de los indigenas es un modelo de militancia misionera iniciado por Bar-
tolomé de las Casas que ha sido reinterpretado a la luz del Concilio Vaticano Il
y del multiculturalismo. Convendria profundizar en estudios comparativos para
comprender mejor como la accidn misionera logra configurar un campo de tra-
bajo y militancia misionera regional. La historia de la etnologia misionera da pis-
tas para comprender esta obra. El estatus de unos conocimientos que persi-
guen objetivos politicos y salvificos merece ser interrogado, asi como los
estudios bolivianistas sobre los pueblos indigenas que fueron influidos por el
pensamiento de Xavier Albo.
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Xavier Albo6: el compromis teoldgic, la politica i académia.
Itinerari d’un missioner jesuita a Bolivia

Resum: Un dels aspectes més coneguts de l'itinerari de I'antropodleg i sacerdot
jesuita Xavier Albo és el seu compromis amb els pobles indigenes. A partir de
I'analisi de la seva formacié (1952-1970), del seu itinerari professional (1971-
2019) i d’una part de la seva obra, aquest article restitueix el desplacament in-
tel-lectual d’un jove catolic i missioner jesuita en el context del Concili Vatica ll,
indaga sobre la seva praxi missionera a Bolivia: la implantacio, els métodes
d’accid, les xarxes de treball, I'especificitat del compromis teclogic i politic, i
I'estatus dels coneixements sobre els pobles indigenes.

Paraules clau: Bolivia, jesuites, Xavier Albd, indigenes, activisme.

Xavier Albod: theological engagement, politics and academy.
ltinerary of a Jesuit missionary in Bolivia

Abstract: One of the best-known aspects of the life of the anthropologist and
Jesuit priest Xavier Alb¢ is his commitment to the indigenous peoples. Based on
an analysis of his training (1952-1970) and his professional path (1971-2019),
this article considers the intellectual journey of a young Catholic and Jesuit mis-
sionary in the context of the Second Vatican Council, inquiring of his missionary
praxis in Bolivia: its implantation, its methods of action and its operational net-
works, the specificity of its theological and political commitment, and the status
of the knowledge it produced on indigenous peoples.
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